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TYPY IDEALNE W SOCJOLOGII RELIGII MAXA WEBERA
ANALIZA STRUKTURY KATEGORYZUJACEJ POLE RELIGIJNE

~Miedzy tymi przeciwnymi biegunami istnialy wielorakie
formy przejsciowe i kombinacje. Albowiem religie w réwnie
malym stopniu jak ludzie byly wyspekulowanymi ksiggami.
[...] Konsekwencja stanowita tu wyjatek, a nie regule. [...]
Nigdzie wiec nie pretendujemy do tego, by dawaé catkowicie
ukonczony obraz przedstawianych religii. Trzeba w owej pre-
zentacji bardzo silnie akcentowac te cechy, ktore wiasciwe sa
jednym religiom w przeciwienstwie do innych [...]. W cato-
§ciowym obrazie danej religii podkreslali$my zawsze te cechy,
ktére byly decydujace dla uksztaitowania si¢ praktycznego
sposobu zycia w jego odmiennoéci od sposobu Zycia w in-
nych religiach”*.

W dobie postepujacej dywersyfikacji pola religijnego i wzrostu jego global-
nej dynamiki studia nad nowymi ruchami religijnymi wymagaja nowych narze-
dzi badawczych. Mojg uwage zwrdcit fakt pomijania w literaturze z dziedziny
socjologii religii typologii religijnej opracowanej przez Maxa Webera. Z re-
guly w dostepnych publikacjach religia jako przedmiot weberowskich analiz
jest obecna wylgcznie ze wzgledu na opisang przez niego role protestantyzmu
w historii europejskiej. A przeciez w Szkicach z socjologii religii mozna znalezé wy-
raziste typy idealne pozwalajgce na klasyfikacje i analize zachowan religijnych
(lub, jak kto woli, zachowan ludzkich w ogélnoéci). S to ,asceza wewnatrz-
$wiatowa”, ,asceza odrzucajaca §wiat” oraz ,uciekajacy od $wiata mistycyzm”.
Przedstawi¢ tu weberowska typologie, wskazujac jednoczesnie mozliwos¢ jej
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uzupelnienia o typ religijnosci przez samego Webera w ogéle nie traktowany
jako zachowanie religijne.

LAsceza wewngtrzéwiatowa” (innerweltliche Askese) pelni w mysli Webera
kluczows role, stanowi tez punkt wyjscia jego religijnej typologii. Ma to zwig-
zek z rozwazaniami dotyczacymi ducha kapitalizmu i etyki protestanckiej.
Przykladami ascezy wewnatrzéwiatowej sa niektére odiamy protestantyzmu,
zwlaszcza purytanizm, ale takze: ,,zwinglinianie, kalwiniéci reformowani, bap-
tysci, mennonici, kwakrzy, pietysci reformowani i w mniejszym stopniu takze
luteranscy metodysci, jak réwniez rosyjskie sekty schizmatyczne i kacerskie,
przede wszystkim za$ racjonalne sekty pietystyczne, a wérdd nich szczegélinie
sztundysci 1 skopcy” (s. 166).

Religijnoé¢ tych grup sprawdza sie wewnatrz porzadkéw $wiata i wobec
tych porzadkéw. W tym wypadku $wiat traktowany jest jako obowigzek zwig-
zany z przeksztalcaniem go zgodnie z idealami ascetyzmu oraz dazeniem, aby
$wiat spelnit wymagania religijne. Tylko w ten sposéb jednostka moze pokazaé
i udowodni¢ swoj religijny status (s. 224).

Z tego typu ascezg zwigzny jest ,zawodd-powolanie” — termin kluczowy
w weberowskiej koncepcji roli ascezy wewnatrzéwiatowej w rozwoju kapita-
lizmu. Zawod-powolanie to racjonalnie prowadzona gospodarka, ktérej sukces
$wiadczy o blogostawienstwie.

,Odrzucajaca $wiat asceza” (weltablehnende Askese) to wedtug Webera swo-
ista antyteza ascezy wewnatrzswiatowej. Wérdd praktykujacych jg znajduja si¢
wezesnochrzedcijanscy asceci oraz pustelnicy, sredniowieczne zakony zebracze,
patnicy i pielgrzymi, a takze osoby pozostajace w celibacie. Przedstawiciele
tych kategorii spolecznosci religijnych uwazajg $wiat za religijnie bezwarto-
sciowy i w konsekwencji odrzucajg go jako co$ wtérnie stworzonego i jako
naczynie grzechu (s. 138). Konsekwencja takiego podejécia jest zaréwno pod-
porzadkowanie popedéw naturalnych usystematyzowanemu sposobowi zycia,
jak i stosunek do zycia spolecznego, ktore stanowi pokuse nie tylko jako miej-
sce odwodzacej od Boga rozkoszy zmysiowej, ale takze jako miejsce speiniania
powszechnych powinnosci kosztem wylacznej koncentracji na dziataniach wio-
dacych do zbawienia (s. 223).

W tym, tak jak w nastepnym typie religijnoéci ucieczka od swiata moze by¢
ucieczka w absolutng samotnos¢ lub — w bardziej nowoczesnej formie — do
nietknietej fadem ludzkim natury, jak u Rousseau, lub do nietknietego przez
ludzkie konwencje ludu, jak w przypadku rosyjskiego narodnictwa (s. 195).

,Uciekajacy od $wiata mistycyzm” w typologii Webera jest religijnoécig od-
mienng od ascezy wewnatrzéwiatowej i od ascezy w ogdle, zwigzang gldéwnie
z mistycyzmem religijnodci Wschodu w przeciwienstwie do dominacji asce-
tycznosci na Zachodzie (s. 234-236). Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim
buddyzm i braminizm. Wedifug Webera, celem wyznawcéw tych religii jest
osiagniecie dzieki medytacji szczeg6lnego stanu mistycznego o$wiecenia, czyli
zdobycie doskonalego poznania, do ktérego droga wiedzie przez coraz wyzsze
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stany swiadomosci. Wymaga to oderwania si¢ od zainteresowan codzienno-
Scig, jak w przypadku ,wspdlnoty kontemplacyjnych, orgiastycznych lub apa-
tycznych ekstatykéw Azji” dajacych wyraz ,tesknocie do porzucenia bezsen-
sownego wewnatrzéwiatowego dzialania”. Mnich buddyjski zatem orientuje
swoje dziatania na uzyskanie stanu doskonatoéci, jakim jest wyzwolenie przez
ucieczke z blednego kota karmicznych narodzin i §mierci — transgresje rzeczy-
wistosci (s. 139). Buddyjscy §wigci to kategoria oséb, ktére osiagnely nirwaneg
wprost podczas swego zycia. Celem wyznawcy braminizmu za$ jest bezpoéred-
nie poznanie Boga i stopienie si¢ w jedno$¢ z Brahmanem.

Chcialbym zaproponowac nastepujaca rekonstrukcjg toku mysélenia typo-
logizujacego Webera. Punktem wyjscia jest stanowigca istotny element analiz
Webera ,asceza wewnatrzéwiatowa”, jej alter ego (na gruncie europejskim).to
»odrzucajgca $wiat asceza”, od ktérej z kolei odrézniony zostat , uciekajacy od
$wiata mistycyzm”, co stanowi kolejny krok (réwniez w sensie geograficznym)
analizy religijnych typéw. Mozna to zobrazowa¢ na skali:

asceza odrzucajaca $wiat uciekajacy od $wiata
wewnatrzéwiatowa asceza mistycyzm

f |

Z perspektywy weberowskiego projektu odwrécony bieg strzatki wyzna-
czatby swoisty postep religijnego racjonalizmu, ewolucje zachowan i mysli,
ktérej jednym z doskonalszych wytwordw bytby weberowski purytanin wolny
od wszelkiej mistyki i macgcych my$li rozwazan o zyciu po $mierci, ktore nalezy
po prostu przyjac tak, jak zostanie ono zaoferowane w odpowiednim czasie.

Powyzsza interpretacja nie dostarcza, moim zdaniem, zadowalajacego opisu
pola religijnego — warto zatem uwazniej przyjrze sie kryteriom wyodrebnia-
nia weberowskich typow. A kryteria te sa zawarte juz w nazwach tych typéw
i okreslajg konstytutywne dla myslenia religijnego strategie wobec tego i tam-
tego $wiata, immanencji oraz transcendencji, czyli profanum 1 sacrum.

Jezeli chodzi o stosunek do rzeczywistosci (immanengji), to mozemy wy-
réznic religijnoéé odnoszaca sig¢ akceptujgco badz krytycznie do otaczajacego
$wiata, a zatem zaangazowana w jego sprawy i taka, ktérej zasadg jest aliena-
cja wobec rzeczywistosci. Widac to wyraznie w opozycji wewnatrzéwiatowosci
i odrzucania §wiata czy uciekania od niego, czyli w strategiach zaangazowania
z jednej strony albo unikania z drugiej.

Stosunek do transcendencji pozwala rozpoznaé asceze lub mistycyzm.
Stosunek éw zasadza sie na sposobie wykorzystania koncepcji transcen-
dencji, co w terminologii Webera oddaje okre$lenie ,strategie indywidual-
nego zbawienia”. Mistycyzm aktywnie wykorzystuje koncepcje transcenden-
¢ji. Tu dorazny i bezpodredni kontakt z transcendencja jest przedmiotem
dzialan jednostki, ktéra dzigki temu moze zyskal wplyw na rzeczywisto§é
badz na siebie sama, na przykiad poprzez ,kontemplacyjne zatopienie sie
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we Wszechjedni” (s. 124), ekstaze religijna, objawienie czy nirwane mozna
uzyskaé prawdziwe zrozumienie, doskonale poznanie, wstgpi¢ na nowa, lep-
szg droge, ale takze udziela¢ porad i proroctw dzieki nawiedzeniu w tran-
sie albo polaczy¢ si¢ z Niepojetym przez dokonanie rytualnego samobdj-
stwa. W ascetyzmie na odwrdt — osiggniecie transcendencji jest odroczone
i mozliwe jedynie w efekcie doczesnych dziatan jednostki, na przykiad umar-
twiania sie czy meczenstwa jako drogi do pdzniejszego zbawienia. Asceta
$wiadomie ogranicza swoj kontakt z transcendencjy, wystrzegajac si¢ na-
wet uzywania wizerunku czy imienia Boga (taka interpretacja wyraznie od-
biega od rozumienia potocznego, w ktérym ascetyzm jest wigzany z tech-
nikami ciata). Weber twierdzil, ze w przypadku ascetyzmu szczegélnie wy-
razny jest brak refleksji nad sensem danej przez Boga rzeczywistodci, co
przeciwstawia go mistycznemu dgzeniu do zapoéredniczenia boskiej wiedzy
1 ujawnienia sensu $wiata (s. 228-230). Mistycyzm charakteryzuje zatem stra-
tegia zaangazowania w transcendencj¢, natomiast ascez¢ strategia jej uni-
kania.

Zamiast opisanej jednoosiowej typologii Webera mozna zaproponowac
binarng strukture opartg na opozycjach, ktéry to sposob kategoryzacji spopu-
laryzowat wéréd socjologdw strukturalizm. Struktura taka miesci si¢ na plasz-
czyznie wyznaczonej przez osie rzeczywistosci i transcendencji. Uzycie takiej
konstrukcji powoduje jednak pojawienie si¢ czwartej, pustej kategorii, ktéra
spelnialaby kryteria zaangazowania zaréwno w rzeczywisto$¢, jak i w transcen-
dencje. Starajac si¢ dostosowac¢ do weberowskiej terminologii postanowilem ja
nazwac: ,aktywny w $wiecie mistycyzm”.

[

immanencja
zaangazowanie unikanie

unikanie asceza wewnatrzswiatowa odrzucajaca $wiat asceza

zaangazowanie | aktywny w $wiecie mistycyzm | uciekajacy od §wiata mistycyzm

transcendencja

,2Aktywny w §wiecie mistycyzm” w $wietle Weberowskich rozwazan wydaje
si¢ kategoria dos¢ sztuczng — sam Weber jej w swej typologii nie uwzgled-
nil. Jednak ten typ religijnodci jest zjawiskiem bardzo powszechnym, a jego
najlepszym odpowiednikiem jest degradowane w teologii my§$lenie magiczne,
ktére sam Weber okredlal jako pierwotng forme religijnosci (s. 130). Cho-
ciaz zalicza¢ do tego typu mozna wielkie i rozbudowane religie antyczne
Grecji i Rzymu, Weber przypisywal go przede wszystkim warstwom chlop-
skim, z reguly nastawionym na ,zaczarowywanie pogody i animistyczng ma-
gie lub rytualizm” oraz ,wplywanie na duchy”. Weber zwracal przy tym
uwage na fakt, ze juz koscidl sredniowieczny doktrynalnie traktowal chlopa
jako chrzeécijanina nizszej rangi lub przynajmniej ocenial go nizej (s. 155-
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-157). Zapewne z tych wlasnie przyczyn reprezentujaca aktywny w $wiecie
mistycyzm strategia magiczna znalazla si¢ na obrzezach weberowskiej klasyfi-
kacji.

W przypadku aktywnego w $wiecie mistycyzmu kontakt z transcenden-
¢ja, silami magicznymi, nadprzyrodzonymi ma na celu uzyskanie przez jed-
nostke szczegdélnych wiasciwosci lub wplyniecie na ksztalt rzeczywistosci lub
zmiane kolei losu. Popularne tego przyktady to modlitwa oraz sktadanie ofiar,
wnoszone sg wowczas prosby lub wskazéwki do boskiego planu dzialania
w stosunku do jednostki i otaczajacego jg $wiata. Ale nalezy tu takze wy-
mieni¢ za Weberem posiadanie magicznych mocy, wcielenie nowej duszy we
wlasng osobe badZz opetanie przez silnego demona czy przezywanie ekstazy
w krainie duchéow (s. 215). Dzigki kontaktowi z transcendencja jednostka
ludzka uzyskuje szczegdlne wilasciwosci niezbgdne do funkcjonowania w rze-
czywistym $wiecie. Jak pisal Weber, przepetnienie Bogiem jest Zrodtem specy-
ficznego habitusu niezb¢dnego wojownikowi czy czarownikowi w jego profe-
sji (s. 216). W ramach tego typu religijnodci cztowiek aktywnie angazuje si¢
zaréwno w transcendencje jako narzedzie czy podmiot ingerencji, jak i w im-
manencje jako tej ingerencji przedmiot. Dzialania jednostki i ich efekty sg
uzaleznione od tego, w jakim stopniu jednostka owa potrafi wykorzysta¢ do
swych celéw sity transcendentne. Mistyczny kontakt ma na celu jak najbar-
dziej realne rezultaty. Rytualy wudu s3 jednym z barwniejszych tego przy-
kladow. Jednostka aktywnie uczestniczy w ksztaltowaniu rzeczywistosci, wy-
korzystujac mistyczne kontakty, bedac podrednikiem migdzy tym a tamtym
Swiatem.

Uwzglednienie powyzszej kategorii w analizie pola religijnego wymaga do-
precyzowania sensu struktury znaczeniowej slowa ,transcendencja”. Z wcze-
$niejszych analiz wynika, a w potocznym dos$wiadczeniu jest oczywiste, ze
transcendencja jest jaka$ sferg na zewnatrz, by¢ moze otaczajgca sfere im-
manencji. Taki sztywny rozdzial nie uwzglednia wielu przypadkéw wspotwy-
stepowania i ingerencji sfery transcendencji w sfer¢ immanencji — najbardziej
obrazowym opisem takiego stanu rzeczy jest stwierdzenie: ,Bog jest wszedzie”.
Do sfery transcendengji chcialbym zatem zalicza¢ wszelkie konstrukty nie ma-
jace empirycznego potwierdzenia, jednak obecne w dyskursie i stanowigce jego
istotny zas6b hermeneutyczny. Takie konstrukty to: duchy, demony, bogowie,
$wieci, anioly czy nawet krasnoludki, a obecnie takze kosmici — postaci ,nie
z tej ziemi”, uzywane jednak w wyjasnieniach jako narzedzia czy podmioty in-
gerencji w jak najbardziej realne wydarzenia i stanowigce przedmiot ludzkich
zabiegdéw, prosb, modiow.

Wspélczesnie w kulturze zachodniej strukture myslenia magicznego upo-
wszechnia psychoanaliza, ktéra restytuuje transcendencje w postaci nie§wia-
domoéci wewnatrz jednostki ludzkiej, przyjmujac zatozenie, Ze poznanie nie-
swiadomych (transcendentnych) treéci ma wplyw na poprawe funkcjonowania
jednostki. Nieswiadome popedy ujawniajg si¢ poprzez czynnosci omytkowe,
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skojarzenia czy sny, ktore stanowia zasoby hermeneutyczne, takie same jak roz-
maite objawienia czy znaki od Boga. Psychoanalitycy potrafiag wydoby¢ z glebin
niedwiadomosci fakty, ktére nigdy nie mialy miejsca. Niewatpliwie psycho-
analiza nie jest naukg, nie stwierdzono réowniez, by naprawde leczyta zgodnie
ze swym zalozeniem. Poniewaz jej giéwnym narzedziem jest struktura meta-
fizyczna, nalezy ja zalicza¢ do dyskursu religijnego. Wiara w istnienie Boga
nie rozni sie semantycznie i ontologicznie od wiary w istnienie nie§wiado-
moéci. Nie bylo przypadkiem, ze Freud zaproponowat psychoanalize w tym
samym czasie, gdy Nietzsche oglosit $§mier¢ Boga. Dos¢ szybko tez przystgpil
w swych pracach — jak wiekszo$¢ schizmatykéw — do krytyki dominujacej
religii, czyli chrzescijanstwa. W perspektywie historycznej psychoanalityczny
mistycyzm mozna uznaé za praktyke konkurencyjng przede wszystkim wobec
katolickiego 1 protestanckiego ascetyzmu. Potwierdzeniem tego jest fakt, ze
adepci psychoanalizy czesto angazujg si¢ w mistycyzm buddyjski (zen w szcze-
goélnodci), pokonujac niejako na skroéty droge, ktéra w diugiej historii Indii
od tamtejszych form magii przez wedyzm i braminizm prowadzila do bud-
dyzmu.

W tym samym czasie, gdy Weber glosit odczarowanie $wiata, Freud roz-
poczat projekt jego ponownego zaczarowania. Mozna przypisaé Freudowi zra-
cjonalizowanie mistycyzmu i wigczenie go do racjonalnego projektu nowocze-
snego. Zrobil to, wigzac racjonalnosé¢ rzeczywistych dziatan cziowieka w ota-
czajgcym go $wiecie z mistycyzmem praktyki odkrywania i ujawniania dziatan
tych ,,prawdziwych” znaczen. Zgodnie z tym tokiem mys$lenia nie mozna uznag,
tak jak Weber, magii za praktyke irracjonalng, nalezy raczej stwierdzi¢, ze magia
jest racjonalnym sposobem wykorzystania irracjonalnych zasobéw.

Na jednowymiarowej skali religijno$¢ magiczng nalezaloby umiesci¢ daleko
za uciekajagcym od $wiata mistycyzmem. Dwuwymiarowa klasyfikacja pozwala,
jak sadzg, unikngé takich wartosciujacych sadéw i obiektywizujaco przypo-
rzgdkowac kategori¢ aktywnego w $wiecie mistycyzmu. Sadze, ze zapropo-
nowana przeze mnie binarna strukturyzacja pola religijnego jest pozbawiona
ewolucjonistycznego 1 eurocentrycznego w swych korzeniach wartos$ciowania
typow religijnosci jako elementu stratyfikujgcego. Zadna z wyrdéznionych kate-
goril w tak zarysowanej strukturze nie jest uprzywilejowana. Dynamika wspdt-
czesnych ruchéw religijnych pokazuje, ze jednostki do$¢ swobodnie potrafia
zmieniac religijne strategie, nie obcigzajac swych wybordw zadnymi ocenami
klasyfikacyjnymi. Zaangazowanie ,na pewien czas” i ,do odwotania”, czemu
sprzyja duza i zréznicowana oferta religijna, zwieksza mozliwosdci nieustan-
nego poszukiwania i samodoskonalenia jednostki. Niniejsza praca po$wiecona
jest zatem prezentacji struktury pozwalajacej opisa¢ pole strategii religijnych
aktoréw spotecznych i unikngé przy tym normatywnych stratyfikacji. Powyzsze
rozwazania s3 rowniez propozycja zmiany jezyka opisu myslenia magicznego
1 prébg zwrocenia uwagi na trwalos¢ i znaczenie tego typu religijnosci w zyciu
wspolczesnych ludzi.
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IDEAL TYPES IN MAX WEBER’S SOCIOLOGY OF RELIGION:
AN ANALYSIS OF A STRUCTURE CATEGORIZING RELIGIOUS FIELD

Summary

Max Weber left as his intellectual heritage not only the ideal types of power but
also, not known widely, the ideal types of religiosity. The three types proposed by him
differ from each other with relation to immanence or transcendence, toward which we
can apply the strategy of engagement or avoidance. The outcome of such an analysis is
a matrix of four cells. Thus, we need to include the fourth type of religiosity, which was
not considered fully by Weber in his studies. This fourth type, not perceived by Weber
as relating to religion, refers to magic religiosity.
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